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Реферат. Статья посвящена анализу феномена 
народных святых — неофициально канонизирован-
ных личностей, посмертно почитаемых как героев, 
которым возносят молитвы и делают подношения. 
Данный синкретический культ возник на основе 
слияния традиционных индейских верований и ка-
толицизма, получив широкое распространение на 
всей территории Латинской Америки. Актуаль-
ность исследования заключается в том, что на 
сегодняшний день все больше латиноамериканцев, 
считающих себя католиками, почитают в том 
числе народных святых. Этот культ выходит за 

рамки религии и переходит в категорию культур-
ной практики, так как места почитания народных 
святых становятся полноценными туристиче-
скими центрами, определяющими экономический, 
культурный и символический облик региона. На 
ряде примеров доказано, что популярность культов 
народных святых обусловлена поиском справедли-
вости и попыткой найти утешение в жизненных 
невзгодах, так как латиноамериканцы во многом 
разуверились как в церкви, так и в общественно-по-
литических институтах. В то же время народные 
святые вызывают больше доверия, так как при 
жизни эти личности либо сталкивались с теми же 
бедами, что и обычные люди, — бедностью, безза-
конием и несправедливостью, — либо их постигла 
преждевременная или насильственная смерть, что 
возвеличивает их страдания в глазах общества. 
Обращение к народным святым не ограничено лич-
ным общением: в их честь устанавливаются мно-
гочисленные алтари, устраиваются праздники, 
привлекающие тысячи верующих и скептиков, соз-
даются произведения искусства, возводится соот-
ветствующая инфраструктура. Делается вывод 
о том, что некоторые латиноамериканские города 
и регионы начинают ассоциироваться с образами 
конкретных святых, ведь последние становятся их 
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Л
атинская Америка представляет 

собой уникальный в своей само-

бытности сплав религий и культур. 

Некоторые из них изолированно 

развивались на территории суб-

континента, другие — привнесены 

извне. Ключевую роль в становлении латиноаме-

риканского общества, безусловно, сыграла коло-

низация этой части света европейскими завоева-

телями, что привело к разрушению традиционного 

уклада жизни местных народов и уничтожению 

древних культур и цивилизаций. Дальнейшие исто-

рические процессы, происходившие на субконти-

ненте уже после конкисты, представляли собой 

борьбу за независимость от иностранного влияния 

и сопровождались многочисленными войнами, 

революциями и волнениями. Параллельно с этим 

шло насаждение католицизма среди местного насе-

ления, исповедовавшего традиционные верования. 

При этом католическая церковь часто выступала 

в роли не миротворца и мецената, а инквизитора 

и ростовщика [1, c. 25]. Представителям Ватикана 

не удалось привить коренным жителям субконти-

нента христианскую идеологию в полной мере, в то 

же время косвенным образом они способствовали 

возникновению различных синкретических куль-

тов [2, c. 25]. 

Особенную популярность у верующих сниска-

ли так называемые народные святые — почитаемые 

после смерти личности, которым приписывают чу-

додейственные свойства, им возносят молитвы и де-

лают подношения. В «Энциклопедии латиноамери-

канских религий» они описываются как индейские 

духи или божественные сущности, почитаемые как 

святые, хотя и не канонизированные официально; 

также это могут быть и канонизированные святые, 

чьи образы видоизменились под воздействием более 

старых индейских божеств, что привело к синкрети-

ческому слиянию различных традиций. К народным 

святым также относят и некоторых людей, скончав-

шихся совсем недавно, но приобретших статус ле-

гендарных культурных героев посмертно [3, p. 472].

ЦЕЛЬ, ЗАДАЧИ, МЕТОДЫ 
ИССЛЕДОВАНИЯ 

Ц
ель нашего исследования — доказать, что 

почитание народных святых в Латинской 

Америке является не только распростра-

ненной религиозной, но и культурной практикой, 

которая определяет символическое и культурное 

пространство субконтинента. Данная практика 

получила широкое распространение в Латинской 

Америке ввиду своего трагического прошлого, тур-

булентных процессов общественно-политической 

жизни, а также существенного социального рассло-

ения, в связи с чем народные святые представляют-

ся людям символами справедливости как высшей 

добродетели. 

В задачи исследования входит, во-первых, про-

анализировать работы, посвященные культу народ-

ных святых и народной религиозности в странах 

Латинской Америки; во-вторых, рассмотреть кон-

кретные примеры народных святых ряда латино-

американских стран и их особенности не только как 

уникального религиозного феномена, но и куль-

турного; в-третьих, изучить, каким образом поня-

тие справедливости манифестируется в контексте 

следования этой культурно-религиозной практике. 

Актуальность исследуемой темы заключается в том, 

что на сегодняшний день многие латиноамерикан-

цы все чаще делают выбор в пользу самобытных 

синкретических культов и верований, не отказы-

ваясь при этом полностью от католицизма. Поми-

мо этого, благодаря культу народных святых, мно-

гие населенные пункты и целые регионы становятся 

настоящими туристическими центрами с опреде-

ленным экономическим, культурным и символиче-

ским обликом.

Базу источников исследования составили как 

классические теоретические труды российских и за-

рубежных авторов (в частности, М.С. Альперови-

ча и Л.Ю. Слёзкина [1], С. Чертуди и С. Ньюби [4], 

O. Плата [5], К. Паркера [6]), так и современные пуб-

ликации в области народной религии и культуры 

следующих ученых: А.Н. Данненберг [2], Ф. Граци-

ано [7], Г.Л. Охеда Ледесма [8; 9], Х. Ольмос [10], 

Л. Бонфим [11], Н.Г. Федотова [12], M. Фунес [13], 

Х.M. Фиданса и M. Галера [14], M. Сантана [15] 

и др.

Помимо этого, большой вклад в исследование 

внесли материалы «Энциклопедии латиноамери-

канских религий» под ред. Г. Гурена [3]. Инфор-

мация последних лет об анализируемых примерах 

народных святых взята из крупных латиноамери-

канских новостных источников на испанском и пор-

тугальском языках (La Capital [16], La Voz [17], 

Diario Época [18], La Nación [19], A24 [20], El 

Litoral [21], UOL [22]), а также известного туристи-
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ческого путеводителя Lonely Planet [23] и матери-

алов документального фильма режиссера А. Роме-

ро «Музей Альмудены и Ниньо Компадрито» [24].

Практическая значимость исследования состо-

ит в постановке и систематизации ряда цивили-

зационных проблем, что является предпосылкой 

к дальнейшему изучению социокультурных и ре-

лигиозных процессов в странах Латинской Амери-

ки. Подобный анализ многовариантного отношения 

к миру, социуму и формам сознания представляет 

интерес для ученых-латиноамериканистов, специа-

листов по международным отношениям, культуро-

логов, лингвистов, занимающихся терминологией 

и интенсивностью семантических полей, и религио-

ведов-теологов, поскольку раскрывает суть дина-

мики социальных отношений и духовных практик 

и демонстрирует историческую перспективу. Приве-

денные в статье примеры практик народного почи-

тания святых и их классификация способствуют по-

ниманию мотивов поведения латиноамериканских 

народов, что, в свою очередь, делает возможным 

успешное социально-экономическое взаимодей-

ствие между странами Европы и латиноамерикан-

ским субконтинентом.

В работе применяется описательный и ком-

паративный методы, что в полной мере позволя-

ет рассмотреть и категоризировать представлен-

ные культурно-религиозные явления и их роль 

в развитии отдельных латиноамериканских ре-

гионов. Исследование осуществляется в рамках 

социокультурного подхода, так как рассматри-

ваемые объекты (народные святые и их культы) 

представляют собой продукты социального взаи-

модействия и процветают в настоящем виде бла-

годаря особенностям менталитета, которые при-

сущи всем латиноамериканским народам.

НАРОДНЫЕ СВЯТЫЕ: 
К ВОПРОСУ
О СУЩНОСТИ ЯВЛЕНИЯ

Н
ародные святые (исп. santos populares) се-

годня известны в Латинской Америке и за ее 

пределами под разными наименованиями, 

например «языческие святые» (исп. santos paganos) 

и «ненастоящие святые» (исп. santos profanos). 

Встречаются и более поэтичные названия: «чу-

дотворные души» (исп. almas milagrosas), «души» 

(исп. ánimas) и «мертвые, творящие чудеса» (исп. 

muertos milagrosos) [7, p. VII]. Синкретические по 

своей природе, они являются ярким воплощением 

смешения догматического католицизма, традици-

онных индейских верований и элементов африкан-

ских религий [2, c. 3—4]. В этой связи феномен на-

родных святых чаще всего попадает в поле зрения 

ученых, занятых исследованиями народной рели-

гии и культуры.

История происхождения культа народных свя-

тых восходит к периоду колонизации европейцами 

Нового Света в XVI в., во время которой шло интен-

сивное насаждение католической религии христи-

анскими миссионерами [3, p. 472]. И хотя бо�льшая 

часть коренных жителей Америки приняла креще-

ние, немногие из них поняли его суть. Полного от-

каза от язычества не произошло: индейцы просто 

встроили христианских святых и Бога в уже суще-

ствующую языческую систему местных божеств. Ис-

панцы подавляли любые публичные отправления 

нехристианских обрядов и уничтожали языческие 

храмы в попытке предотвратить возвращение вновь 

обращенных христиан к обычаям предков. Уничто-

жение образов местных божеств совпало с введени-

ем христианских образов. Так создавалось впечат-

ление, что одни образы просто заменяют другие, 

сохраняя при этом все прежние роли и свойства. 

Свою роль в становлении культа народных святых 

сыграл и тот факт, что первые миссионеры прак-

тически не владели местными языками. Также они 

редко задерживались на долгое время в одном ме-

сте, путешествуя по континенту и не имея возмож-

ности обучить подопечных новой религии. Таким 

образом со временем произошло смешение мест-

ных верований и христианства, что положило нача-

ло новым синкретическим культам [3, p. 472—473].

Популярность народных святых разнится от ре-

гиона к региону. Так, в некоторых странах куль-

ты определенных святых привлекают тысячи по-

следователей и известны далеко за пределами мест 

возникновения: например, Санта Муэрте в Мекси-

ке или Дифунта Корреа в Аргентине. Некоторые же 

народные святые могут почитаться узким кругом 

верующих, ограниченным географически [7, p. VII].

В честь народных святых возводятся алтари, 

которые можно встретить как дома, так и на улице: 

на перекрестках, у стен домов, на обочинах дорог, 

в оживленном центре города и в сельской местно-

сти [8, p. 82; 10, p. 11]. Почитание таких святых, как 

правило, сводится к различным подношениям и мо-

литвам. Наиболее часто у алтарей устанавливают-

ся свечи, также здесь оставляют мелкие предметы, 

которые так или иначе говорят о чертах личности 

усопшего. Например, для Панчо Вильи оставляют 

алкоголь и сигареты, а Деолинде Корреа, которая 

умерла от жажды в пустыне, приносят бутылки с во-

дой. Считается хорошим тоном поблагодарить свя-

того, если он помог исполнить задуманное, поэтому 

у алтаря оставляют таблички или записки с благо-

дарностями [25; цит. по: 3, p. 476].

Между почитанием народных святых и святых, 

канонизированных официально, больше сходств, 

чем различий [25; цит. по: 3, p. 476]. Так, верующие 

посещают место упокоения или место памяти тако-
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го святого и просят у него защиты от зла, здоровья 

и удачи в делах. Однако некоторые народные свя-

тые, в отличие от официально канонизированных 

святых, имеют ярко выраженную «специализацию», 

в связи с чем к ним обращаются с особыми прось-

бами, с которыми, как считается, именно они спра-

вятся лучше всего, и часто эти просьбы носят недоб-

рый характер. То есть, в отличие от официально ка-

нонизированных святых, народные святые могут по 

просьбе верующего наслать на недруга проклятье, 

болезнь или смерть [25; цит. по: 3, p. 476].

В то время как канонические святые являются 

личностями, которые обладают необыкновенными 

духовными качествами и официально приводятся 

церковью в качестве примера высшей добродетели 

и благочестия, народные святые «вырастают» из са-

мых низов, где люди каждый день озабочены вопро-

сами выживания. Истории жизней народных свя-

тых находят живой отклик у обездоленных, так как 

и те и другие неоднократно сталкивались с бедно-

стью, жестокостью и несправедливостью, творимой 

теми, кто наделен властью [26, p. 118]. Как отмеча-

ет бразильский антрополог Л. Бонфим, среди народ-

ных святых встречается целая плеяда самых разных 

людей, включая целителей, просвещенных лично-

стей и прочих духовных лидеров, невинных детей 

(так называемых ангелочков), героических жен-

щин, звезд, гаучо и преступников [11, p. 47]. На пер-

вый взгляд между ними нет ничего общего, одна-

ко их всех объединяет то, что их обыденная жизнь 

была отмечена личной трагедией либо внезапно 

прервалась. В коллективном сознании это возвы-

шает их над всеми остальными, так как их траги-

ческая смерть и страдания равносильны некоему 

уникальному духовному перерождению и искуп-

лению [11, p.  47]. 

В целом пространство народной религии полно 

сверхъестественными существами — святыми и ду-

хами, которые являются неотъемлемой частью по-

вседневности. Считается, что они живут среди лю-

дей и влияют на их жизнь, творя магию и чудеса, 

даже когда речь идет о рутинных делах. Отноше-

ния «с тихим и молчаливым» Богом (и даже с офи-

циально канонизированными святыми) считаются 

в сознании приверженцев народной религии до-

статочно официальными, холодными, поэтому им 

предпочитают непринужденный диалог с народны-

ми святыми. Отношения между верующим и таким 

святым не доставляют дискомфорта. Множество ве-

рующих описывают свой опыт обращения к свято-

му как диалог со старым другом, который всегда бу-

дет рядом, с которым можно поговорить на любую 

тему [7, p.  5—6].

Интересно, что в честь народных святых устра-

иваются многочисленные праздники, которые опре-

деляют культурное поле латиноамериканских стран 

и на которые собираются как почитатели святых, 

так и скептики. Причем последних, как отмечает 

ученый-латиноамериканист Ф. Грациано, на подоб-

ных мероприятиях большинство [7, p. 49]. Люди, не 

почитающие народных святых, принимают участие 

в праздниках из любопытства, с целью получить 

положительные эмоции. Часто с течением време-

ни они начинают воспринимать тот или иной культ 

с благосклонностью. Некоторые даже переходят 

в разряд верующих, обращаясь к народным свя-

тым в моменты личного кризиса. Участие в празд-

ничных мероприятиях, таким образом, поощряет-

ся в отношении тех, кто не верит в чудодейственные 

свойства святых. Помимо этого, с народными свя-

тыми связано множество историй, мифов и легенд 

о том, как они помогли людям в беде. В их честь ис-

полняются песни и танцы с целью распространить 

славу об их деяниях среди неверующих. Из этого 

следует, что образы народных святых неразрывно 

связаны с историей и культурой отдельных регио-

нов [7, p. 49]. 

Следовательно, можно утверждать, что почита-

ние народных святых выходит за рамки религиоз-

ного поля, становясь также массовым культурным 

явлением. Народные святые — это своеобразный 

символический капитал Латинской Америки, кото-

рый может конвертироваться в капитал социальный 

и финансовый [12, с. 552]. Чтобы убедиться в этом, 

рассмотрим некоторые примеры.

ПРИМЕРЫ КУЛЬТА 
НАРОДНЫХ СВЯТЫХ

О
дной из известных народных святых, чей 

культ распространен в Аргентине и частич-

но в Уругвае, Парагвае и Чили, является 

культ Дифунта Корреа (исп. la Difunta Correa — по-

койная Корреа). Она почитается с середины XIX в. 

как женщина, которая даровала чудо жизни, когда 

ее самой уже не было в живых. Существует мно-

жество версий легенды о некоей Деолинде Кор-

реа, проживавшей с семьей в провинции Сан-Хуан 

в Аргентине [4, p. 97]. С грудным ребенком на руках 

Деолинда отправилась на поиски мужа по пустыне, 

так как его захватили в плен в разгар гражданской 

войны и увезли по направлению к Ла-Рьохе. Но 

женщина потерялась, ее стали одолевать жажда 

и усталость. Безрезультатно она искала воду для 

себя и ребенка, но так и не смогла найти. Через 

несколько дней ее тело обнаружили несколько пу-

тешественников, которые несказанно удивились 

тому, что ребенок был еще жив, так как все это вре-

мя питался молоком из груди матери. Так Деолин-

да явила первое чудо, сумев спасти своего ребенка. 

Путешественники похоронили ее, забрав младенца 

с собой [4, p. 97], а могила Деолинды стала местом 

паломничества верующих.
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Сегодня Дифунта Корреа настолько известна, 

что о ней пишут крупные путеводители по Арген-

тине, сообщая также, что в честь народной святой 

устраиваются массовые гуляния на Пасху, Рожде-

ство и 1 Мая. В эти праздники на могиле усопшей 

собирается до 200 тыс. верующих. Культ даже дал 

толчок к развитию инфраструктуры и бизнеса Ва-

льесито, где расположена часовня народной святой. 

Здесь налажено транспортное сообщение, имеются 

отели, рестораны и магазины [23]. Небольшие алта-

ри в честь народной святой, возведенные вдоль до-

рог Аргентины, часто можно заметить издалека, так 

как все они в изобилии уставлены бутылками с во-

дой, чтобы покойная Деолинда никогда больше не 

испытывала жажду [16].

Гаучито Хиль также является народным свя-

тым, известным не только в Аргентине, но и частич-

но в Парагвае, Чили и Бразилии. Известно, что не-

кий Антонио Хиль действительно проживал в XIX в. 

в аргентинской провинции Корриентес [13, p. 2—3]. 

Исторические факты позволяют сделать предполо-

жение о том, что он принимал участие в Парагвай-

ской войне, однако решил дезертировать, не же-

лая проливать кровь себе подобных. Преследуемый 

властями, Хиль собрал банду сообщников, вместе 

с которыми грабил богатых и раздавал награблен-

ное беднякам. Однако в конце концов он был пой-

ман и приговорен к смерти, но перед казнью сказал 

командиру отряда, что один из его сыновей нахо-

дится при смерти и что тот должен молиться Хилю 

о выздоровлении сына. По возвращении домой ко-

мандир выяснил, что слова Хиля оказались прав-

дой. Мальчика действительно удалось спасти мо-

литвами Хилю, после чего отец вернулся на место 

казни и собственноручно воздвиг там крест, попро-

сив у Хиля прощения за содеянное. Известие о чуде 

распространилось по округе, а к могиле потянулись 

уверовавшие в чудо. Сегодня тысячи людей посе-

щают народного святого, считая необходимым до-

тронуться до креста, зажечь свечу и оставить у са-

модельного алтаря флажок с именами тех, о ком 

Гаучито1 просят позаботиться. Хиль был предста-

вителем социально-этнической группы гаучо, об-

разованной в результате ассимиляции европейцев 

с индейцами [27]. Люди верят, что Хиль был до-

брым и чутким человеком, стремящимся добиться 

справедливости для других. Считается, что он лю-

бил жизнь и свободу и, что немаловажно, гордился 

своим происхождением [13, p. 3—4]. 

Сегодня в честь Хиля можно увидеть массу ма-

леньких самодельных часовен, расположенных 

вдоль трасс по всей Аргентине. Около них оставля-

ют подношения в виде свечей, красных лент и флаж-

ков, а водители автомобилей, проезжая мимо, 

1 Гаучито — уменьшительно-ласкательная форма от исп. 

gaucho.

считают своим долгом просигналить в знак при-

ветствия Хилю [17]. Любопытно, что даже несмо-

тря на то что католическая церковь официально 

не признает этого святого, не считаться с наличием 

культа она не может: так, сам Папа Франциск ска-

зал, что молиться о душе Хиля необходимо так же, 

как и о душах всех усопших, потому что это прояв-

ление милосердия. Католическим священникам же 

он рекомендовал в любом случае сопровождать та-

ких верующих, так как в этом заключается их пас-

торская миссия [18]. Особым образом отмечаются 

7—8 января, дни памяти Хиля, когда множество ве-

рующих приезжают почтить его, поблагодарить за 

даруемые им чудеса или оставить записки с прось-

бами. Ежегодно мероприятия, посвященные Хилю, 

посещают около 300 тыс. человек вблизи г. Мерсе-

дес в Аргентине [19].

Фигура Хиля неразрывно связана с народным 

святым, известным как Сан Ла Муэрте: по одной 

из легенд, Хиля спас от случайной пули амулет Сан 

Ла Муэрте, который Хиль носил [13, p. 4]. Счита-

ется, что в той же провинции Корриентес прожи-

вали прокаженные, которых держали в отдельных 

тюремных камерах. В деревне этой провинции жил 

монах, прибывший из Испании для помощи индей-

цам. Молва приписывала монаху колдовскую силу: 

якобы тот мог исцелить словом, молитвой или ле-

чебной водой. Он не боялся ходить к прокажен-

ным и ухаживать за ними. Но однажды в провин-

цию прибыли священники, до которых дошли слухи 

о некоем монахе, промышлявшем колдовством. Его 

заточили в тюрьму вместе с прокаженными. Мо-

нах не стал сопротивляться, позволил заключить 

себя под стражу и умер в заточении. Через некото-

рое время в камере нашли лишь его скелет, который 

стоял, опираясь на трость [13, p. 3].

Сан Ла Муэрте почитается не только в Аргенти-

не, но также в Парагвае и Бразилии. Этого народ-

ного святого представляют в виде фигурки скелета 

с косой в руке. Ему принято оставлять подношения, 

зажигать свечи и оставлять записки с просьбами 

и благодарностями. Сан Ла Муэрте уникален тем, 

что может даровать возмездие и справедливость 

тому, кто его об этом просит, наказать тех, кто по-

ступил по отношению к верующему бесчестно, и за-

щитить от врагов. Впрочем, этого народного свято-

го просят также помочь обрести здоровье, любовь 

и финансовое благополучие [14, p. 177—178].

Интересен такой факт: верующие часто тайно 

приносят с собой фигурку Сан Ла Муэрте в католи-

ческий храм, считая, что священник, благословляя 

их самих, благословляет и фигурку этого святого. 

Предполагается, что тем самым Сан Ла Муэрте при-

обретает чудодейственные свойства, с помощью ко-

торых человек может попросить его наслать беду на 

своих врагов. Возможно, поэтому этот святой осо-

бенно популярен среди преступников [20].
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Некоторые исследователи указывают, что этот 

культ напрасно очерняется в средствах массовой 

информации и заслуживает не только внимания 

как часть культуры аргентинского побережья (исп. 

Región del Litoral), но и поддержки со стороны го-

сударства в плане его легитимизации [14, p. 189]. 

Отмечается также, что Сан Ла Муэрте стал свое-

образным катализатором для развития местного ту-

ризма в аргентинской провинции Корриентес. Так, 

благодаря народным празднованиям в честь этого 

святого тысячи туристов не только из Аргентины, 

но и из соседних стран посещают города этой про-

винции [21]. Местные власти принимают активное 

участие в организации празднований в честь Сан 

Ла Муэрте, считая его неотъемлемой частью мест-

ной культуры и включая места его почитания в ту-

ристические путеводители. Таким образом, мож-

но утверждать, что происходит встраивание культа 

в наследие Корриентес [14, p. 181], которое форми-

рует ее символический капитал и укрепляет аутен-

тичность [12].

Народными святыми становятся не только 

взрослые, но и дети: таких усопших называют «ан-

гелочками» (исп. angelitos) и именно им, пожалуй, 

приписываются наиболее сильные магические свой-

ства [9, p. 66]. Вероятно, это связано с тем, что их 

смерть считается наиболее несправедливой и есте-

ственным образом воспринимается более болез-

ненно, чем смерть взрослых. Эти народные святые 

встречаются в каждой стране Латинской Америки, 

места их упокоения являются местами паломниче-

ства верующих и своеобразным центром притяже-

ния для всех, кто чувствует свою сопричастность 

к их судьбе.

Так, ярким примером подобного рода мо-

жет служить культ Ниньо Компадрито (исп. Niño 

Compadrito) в г. Куско в Перу, который являет со-

бой мумию маленького ребенка в короне, богатых 

одеждах и украшениях [24]. Этот народный святой 

является не просто объектом почитания среди мест-

ных жителей, но и своеобразным центром притяже-

ния и социализации для верующих и их семей. Как 

отмечает антрополог А. Кавасса в документальном 

фильме А. Ромеро, это, по сути, культ предков в со-

временном прочтении, а также олицетворение тес-

ных дружеских связей между людьми, столь харак-

терных именно для Андского региона. Так как на 

праздники, организованные в честь этого святого, 

верующие приводят своих детей, те видят в Ниньо 

Компадрито не символ смерти, а такого же ребен-

ка и даже друга, который объединяет их семьи. Он 

олицетворяет собой смерть как нечто естественное, 

как переход в иное состояние [24].

Крайне любопытным представляется возведе-

ние в культ фигуры Сисеру Ромао Батисты (порт. 

Cícero Romão Batista), более известного как падре 

Сисеру и почитаемого на северо-востоке Бразилии. 

Живший на рубеже XIX—XX вв. падре Сисеру был 

католическим священнослужителем в г. Жуазей-

ру-ду-Норти. Считается, что несколько раз во вре-

мя причастия одной из верующих случилось пре-

существление — превращение хлеба и вина в Тело 

и Кровь Христовы [28]. Местные жители увидели 

в этом чудо, однако Ватикан его таковым не при-

знал, обвинив падре Сисеру в обмане и приостано-

вив его полномочия в проведении церковных та-

инств [15, p. 37—38]. Однако падре не оставил свой 

народ, а тот, в свою очередь, поддержал его, вос-

противившись решению Ватикана. Конфликт меж-

ду официальными представителями католической 

церкви и приверженцами народного католицизма 

принял открытую форму. Популярность падре Сисе-

ру росла среди местного населения в связи с его ак-

тивной вовлеченностью в дела жителей города и па-

ломников, приходивших к нему издалека, особенно 

самых бедных слоев населения. Так началась поли-

тическая карьера Сисеру Батисты: он был избран 

на пост мэра Жуазейру-ду-Норти и позже — вице-

губернатора штата Сеара, по-прежнему считаясь че-

ловеком, способным творить чудеса [15, p. 43—62]. 

Историки отмечают, что на самом деле чудом мож-

но считать тот факт, что именно благодаря Сисеру 

Батисте маленький город на северо-востоке страны 

превратился в мощный региональный центр, вли-

яющий на принятие политических решений в мас-

штабах целой страны [29, p. 2].

Сегодня падре Сисеру пользуется большой по-

пулярностью у местного населения, привлекая в Се-

ару миллионы паломников. Случай с этим народ-

ным святым уникален еще и тем, что падре имеет 

шансы быть признанным католической церковью 

официально. Так, в 2015 г. Ватикан снял все предъ-

явленные ранее обвинения в адрес Сисеру Батисты, 

а в 2022 г. начался процесс его беатификации, кото-

рый предваряет канонизацию [22].

Безусловно, примеры личностей, приведенных 

нами в этом исследовании, не являются исчерпыва-

ющими, однако они позволяют классифицировать 

канонизированных народом личностей на две груп-

пы: «невинные» и «виновные».

«Невинные» — это народные святые, которые 

заслужили свой особый статус и уважение вслед-

ствие благих поступков, совершенных ими при 

жизни. Возведение в культ их образов справедли-

во в глазах верующих, благодарных за их деяния. 

К этой же группе можно отнести и детей, так как их 

безвременная смерть всегда воспринимается остро 

и болезненно, и народная «канонизация» — это по-

пытка примириться с несправедливой реальностью.

«Виновные» — те, кто не вел праведный образ 

жизни, но чьи поступки на благо самых угнетаемых 

слоев населения или мученическая смерть «очисти-

ли» их образ в массовом сознании, и справедливость 

в итоге восторжествовала.
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Таким образом, можно говорить о том, что 

практику обращения к народным святым не сле-

дует рассматривать исключительно в религиозном 

контексте. В данном случае элементы народной ре-

лигии — лишь часть более общей, глобальной прак-

тики поиска справедливости, столь характерной для 

латиноамериканской культуры в целом. Не вызы-

вает сомнения тот факт, что истории жизни кано-

низированных народом святых воспринимаются 

людьми очень лично, так как при жизни они сталки-

вались с теми же проявлениями несправедливости, 

что и обычные люди. К тому же в массовом созна-

нии верующих, поддерживающих данные культы, 

суд Божий как высшая мера справедливости — по-

нятие довольно абстрактное и почти фантастиче-

ское, в то время как молитва и записки, оставлен-

ные у самодельного алтаря, вполне конкретны, не 

требуют особенных усилий, но при этом укрепля-

ют верующего в мысли о том, что он так или иначе 

способствует восстановлению справедливости, по-

читая память усопшего. Исследователь народной 

культуры Чили О. Плат пишет, что человеку нужно 

верить, причин этому множество; люди, умершие 

трагической смертью, обладают сверхъестествен-

ной силой, позволяющей им исполнять желания [5]. 

Он указывает, что люди обращаются к тому свято-

му, который, как они считают, столкнулся со сход-

ной проблемой. В почтении к народным святым 

О. Плат видит проявление лучших человеческих ка-

честв — сопереживание погибшему, благодарность 

и любовь [5]. Следовательно, в случае с народны-

ми святыми понятие справедливости синонимич-

но христианской праведности, честности и благо-

честию, так как «праведный верою жив будет» [30].

В то же время можно говорить о том, что лати-

ноамериканская «народная» справедливость име-

ет в большей степени философское прочтение. Так, 

например, Аристотель выделял разные виды спра-

ведливости: распределительную, подразумевающую 

получение благ пропорционально своему вкладу 

в работу, и уравнивающую, согласно которой чело-

век получает наказание за содеянное или участвует 

в распределении благ, но при этом не учитывается 

его достоинство и «правосудность» [31, c. 77—88]. 

Народная «канонизация» — это и есть восстанов-

ление справедливости в глазах верующих в случае 

и безвременно ушедших, и умерших мученической 

смертью, и тех, кто при жизни отстаивал интересы 

самых обездоленных слоев населения.

Эту мысль так или иначе подтверждают ис-

следования ряда латиноамериканских ученых. 

Чилийский социолог К. Паркер, рассматриваю-

щий народных святых в контексте народной рели-

гии и культуры, также указывает, что проявления 

и формы народного католицизма обладают осо-

бой функцией, а именно давать людям жизненную 

энергию и прогонять ощущение приближающейся 

смерти [6]. Народная религия возвращает человеку 

честь и достоинство, которые отобрали у него голод 

и болезни, это своего рода символическая стратегия 

борьбы за выживание, борьбы со смертью. Народ-

ные святые в данном случае — это культурная пища 

низов, которые пытаются выжить в противостоя-

нии со слаборазвитым капитализмом. Следование 

ритуалам народной религии в этом случае не толь-

ко служит утешением, но и позволяет людям вновь 

ощутить свою ценность, почувствовать себя «деть-

ми Господа и христианами», возвращает самоуваже-

ние и дает стимул на поиск смысла жизни [6, p. 333].

Мексиканский журналист и исследователь 

Х. Ольмос подчеркивает, что в большинстве сво-

ем «народные святые присутствуют в жизни бед-

ных крестьян и рабочих, безработных и больных, 

не получающих никакой помощи, в жизни молоде-

жи, которая не видит будущего, и среди людей стар-

шего возраста, которым приходится прикладывать 

огромные усилия, чтобы поставить детей на ноги, 

а также тех, у кого не было иного выбора, кроме как 

встать на путь беззакония, чтобы выжить, иными 

словами, народные святые иногда считаются защит-

никами социально опасных элементов, наркоманов 

и преступников в целом [10, p. 11].

ВЫВОДЫ

Р
ассмотренные нами примеры культа народ-

ных святых свидетельствуют о том, что имен-

но народные святые являются для многих 

латиноамериканцев воплощением их понимания 

справедливости. Острое восприятие ее объясня-

ется культурно-историческими процессами, со-

пряженными с борьбой за собственную независи-

мость и идентичность. Подпитывают этот поиск 

справедливости и общественные реалии: низкий 

уровень жизни широких слоев населения, социаль-

ное расслоение, высокий уровень коррупции и т. п. 

При этом ни церковь, ни государство, ни другие 

социальные институты не справляются с решением 

этих проблем. С учетом того что капиталистиче-

ские идеалы также не были в полной мере приня-

ты латиноамериканцами, люди вынуждены искать 

иные способы удовлетворения своих потребностей 

в справедливости, вводя в свою жизнь различные 

элементы народной религии. Таким образом, об-

ращение к народным святым становится попыткой 

конструирования собственной, более справедли-

вой реальности, в которой на каждую категорию 

несчастных и обездоленных находится по покро-

вителю и в которой достойным людям и мучени-

кам воздается по заслугам.

В связи с тем что эта культурно-религиозная 

практика затрагивает очень большую часть населе-

ния Латинской Америки, места почитания святых 
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превращаются в паломнические центры, видоизме-

няют городское и сельское пространство, укрепляют 

его территориальную идентичность. Проводимые 

в честь народных святых мероприятия, привлека-

ющие внимание не только верующих, но и скепти-

ков, становятся культурными символами целых ре-

гионов и стран. Таким образом, практику почитания 

народных святых по праву можно считать неотъем-

лемой частью не только религиозного, но и куль-

турного пространства субконтинента.
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Abstract. The article is devoted to the analy-
sis of the phenomenon of folk saints — unoffi cially ca-
nonized individuals, posthumously honored as heroes, 
to whom prayers and offerings are made. This syncret-
ic cult emerged from the fusion of traditional Amerindi-
an beliefs and Catholicism and has become widespread 
throughout Latin America. The relevance of the study 
lies in the fact that today more and more Latin Ameri-
cans who consider themselves Catholic are honoring folk 
saints, among others. This cult is moving beyond reli-
gion and into the category of cultural practice, as plac-
es of veneration of folk saints become full-fl edged tourist 
centers that defi ne the economic, cultural and symbol-
ic image of the region. A number of examples show that 
the popularity of popular saint cults is due to a search 
for justice and an attempt to fi nd solace in the hardships 
of life, as Latin Americans have largely lost faith in both 
the church and socio-political institutions. At the same 
time, popular saints are more credible because in their 
lifetime these individuals either faced the same misfor-
tunes as ordinary people — poverty, lawlessness, and in-
justice — or they suffered premature or violent deaths that 
magnify their suffering in the eyes of society. The appeal 
to popular saints is not limited to personal communica-
tion: numerous altars are erected in their honor, festivals 
are held that attract thousands of believers and sceptics, 
works of art are created, and appropriate infrastructure 
is built. It is concluded that some Latin American ci-
ties and regions are becoming associated with the imag-

es of specifi c saints, as the latter become their real cultu-
ral symbols, defi ning their territorial identity and cul-
tural space.
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